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Einleitung

Was ist das Jenseits und wie sieht es aus? Es gibt in der Neuzeit wohl
Jaum eine religidse Vorstellung, welche gleichermallen umstritten war
and ist. Der Glaube an ein Jenseits pilt hiufig, vor allem unter Religions-
kritikern, als sicheres Unterscheidungsmerkmal zwischen religidsen und
nicht religidsen Menschen. In Meinungsumfragen gehort deshalb heute
die Frage nach diesem Glauben neben der Gottesfrage zu den wichtigsten
Kriterien von Religiositit tiberhaupt. Allerdings ist die Vorstellung vom
Jenseits auch bei denen, die daran glauben, alles andere als eindeutig. In -
der Regel verbindet sich mit ihr zwar die Vorstellung einer Nihe zu Gott,
Jdoch ist z. B. auch die Vorstellung weit verbreitet, dass man dort den Ver-
storbenen, vor allem den nichsten Freunden und Angehdrigen, wieder
begegnet. Schon Orpheus und Odysseus trafen sie bei threm Abstieg'in
den Hades, die Unterwelt der Griechien; ebenso Dante bei seiner Wan-
derung durch das christliche Jenseits. Dieses kennt allerdings mehrere
Orte: neben der Holle mit ihren sieben Kreisen auch das Purgatorium, das
Fegefeuer, wo die Menschen in Vorbereitung ihrer ewigen Seligheit bei
Gott ihre Siinden abbiiflen; und schliefilich den Himmel, wo sie sich wie-
derum in konzentrischen Kreisen um Gott als ihrem héchsten Mittel-
punkt scharen. _

Doch das Jenseits umfasst auch die ganze Vielzahl nicht-christlicher
Mythen: etwa den Ort der Seelenwanderung der Pythagoreer, das Toten-
reich der Agypter, das Nirvana der Buddhisten. Unter das Jenseits fallen
ebenso die paradiesischen Anfangsorte der Menschheit wie ihre Aufent-
haltsorte nach dem Ende der Wels. In neuerer Zeit wurden in westlichen
Gesellschaften darunter auch Vorstellungen von einer Existenz der Toten
gefasst, die anf fernen Planeten oder auch, wie in Sartres »Les jeux sont
faits« (Das Spiel ist aus), unsichtbar unter uns weilen; ebenso Vorstel-
lungen von einer Welt der Geister, mit der die Spiritisten glauben in Kon-
takt treten zu kénnen. Auch Psychologen berichten immer wieder von
Grenzerfahrungen von Menschen, die — nahe dem Tod oder in Form von
Visionen — wenigstens kurze Blicke ins Jenseits werfen. Uberhaupt ist die
Welt des Jenseits in der Neuzeit, vor allem seit dem 18. Jahrhundert, un-
iibersichtlicher geworden: Die Vorstellungen flieBen ineinander, lassen
sich nicht mehr trennscharf voneinander unterscheiden. Befragt, wie sie
sich das Jenseits vorstellen, vermégen daher die meisten, die daran glau-
ben, heute auch gar nichts Konkretes mehr zu benennen. Nur dass es ein
Jenseits gibt, steht thnen fest.
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Zur Vorstellung vom Jenseits haben in der Neuzeit allerdings auch die-
jenigen, die nicht daran glauben, einen wesentlichen Beitrag geleister. Nur
ste, nicht die Glaubigen selbst, beharren bis heute darauf, dass das Jenseits
ein wesentliclrer Bestandteil jedes religidsen Glaubens sei. Erst in der Ab-
lehnung des Jenseits befestigt sich ihnen die Gewissheit des Diesseits, das
Diesseits verweist daher immer auch auf ein negiertes Jenseits. Es war die
Leistung Hegels, den Gedanken von der Negativitit des Jenseits zu ent-
falten, dem »leeren Jenseits«, wie er es nannte. Mit seiner Theorie vom
Tode Gottes nahm der Begriff des Jenseits nach 1800 iiberhaupt erst seine
moderne philosophische Form an. Erst seit Hegel gibt es im Deutschen
dent Bepriff des Jenseits. Denn was auch immer seither unter diesem Aus-
druck gefasst worden ist, ist spitere Subsumtion, Vereinnahmung und
Anreicherung. ‘

Doch weniger die Vorstellungen vom Jenseits selbst als vielmehr die
Umstinde ihrer Bezeichmung als Jenseits stehen im Zentrum der folgenden
Beitrige. Denn die Vorstellungen sind schon vielfach erzihlt worden,
nicht hingegen die Geschichte des Konzepts, dem sie ihre Zusammen-
steflung verdanken. Um den Begriff des Jenseits heute in sciner ganzen
religionsgeschichtlichen Fiille zu begreifen, ist es notwendig, auf seinen
sprachlichen Ursprung zuriickzugehen. Diesseits und Jenseits gehoren,
sprachgeschichtlich gesehen, zu fenen ganz einfachen Gegensatzpaaren, in
die sich religidse Aussagen gerade in der Neuzeit gerne kleiden. Wie vom
Hier und Dort, dem Jetzt und dem Dann oder Einst, dem Dort-oben und
dem Hier-unten spricht Religion auch vom Diesseits und vom Jenseits.
Darin liegt zwar keine Eigenart blof§ religitser Aussagen, denn auch die
politische und soziale Sprache greift gern auf solche letzten Unterschei-
dungen zuriick, wenn sie ilire irdischen Ordnungen entfaltet. Doch in der
religisen Sprache der Nevzeit haben diese Unterscheidungen noch eine
zusitzliche semantische Dimension gewonnen: Sie unterscheiden scharf
zwischen dieser und jener Welt, zwischen Immanenz und Transzendenz.

In ihrer vollkommenen Abstraktheit, dem Absehen von jedem kon-
lereten Inhalt, sind die Begriffe Diesscits und Jenseits durch und durch
moderne religidse Begriffe. In sie sind zwar viele iltere Vorstellungen ein-
geflossen, die wir heute als Jenseits bezeichnen, doch erst im Ausdruck
»Jenseits« verbanden sich diese zur Vorstellung einer Welt, die grundsitz-
lich und scharf vom Diesseits zu unterscheiden ist. Das macht die Fremd-
heit aus, mit der wir ilteren Weltbeschreibungen begegnen: Gott und
Teufel, Engel und Damonen scheinen den Menschen bis ins 18. Jahrhun-
dert noch gegenwirtiger, gewissermaflen »diesseitiger« pewesen zu sein,
Man konnte ihnen jederzeit begegnen, sei es als Hexe oder Heilige, im
Gewitter oder im Gebet. Numinose Krifte, die sich heute dem aufgekiir-
ten Menschen weit eatfernt haben, spielten damals noch unmittelbar unter
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‘hnen, Diesseits und Jenseits griﬁen jederzeit ineinander, wurden oft sopar
als zv;ei Seiten derselben FErscheinung gese.:hen.. ‘ § o
Dass es zur scharfen Trennung von ]?IESSCIES und ]ense{ts und damit
leich zur Universalisierung dieser beiden Welten kam, st eine F(?lge
i sischen Aufklrung. Denn sie brachte einen ganz neuen Wirk-
deh@tsge (iff wur Herrschaft, dessen wesentliche Koordinaten Raum und
};; itc:_aref Allerﬂ was Anspruch erl.lob, Wirlflich Zu sein, musste sei?her
cin bestimmter Ort in Raum und Zeit zugewiesen Wr?rden, auf:ll den jen-
seitigen Dingen: dem Leben nach dem Tode eber.lso wie der Zeit nach dem
Fnde der Welt, der Existenz Gc')ttes ebenso wie der der ]_Engel und der
Geister. Unter dem Anspruch, ein Leben nach dem Toc?e in Raum- und
Zeitangaben zu beschreiben, zogerten daher protestantls.che ‘Theologen
wie Spalding und Butler im frithen 8. Jahrhundert auch 1'{1cht, dem Men—
schen eine Existenz von Tausenden von Jahren zuzusc_hr.mben. Von 111Inen
solite er allenfalls die ersten hundert ].ahre auf Erd_en, .dIC ganze restliche
Zeit jenseits dieser Welt zubringen. Diese l‘auge Zeit c!1en1:e im protestan-
tischen Jenseitsglauben der Autklirung wie vordem in der katlj.ohschen
Lehre vom Fegefeuer vorwiegend der Lauterung der Seele, sie wurde
allerdings weniger in Form von Buflen und Strafen, mehr als altives Stre-
ben nach Vollkemmenheit imaginiert. 7 ‘

Und auch, wo sich dieser jenseitige Ort befand, schien jetzt 1'].1(.‘,1.112 nur
eine erlaubte, sonderd auch eine durchaus verniinftige Frage zu sein, die
nach ciner mdglichst exakten, rational begriindeten Antwort verlangtf:.
Hiufig glaubte man im 18. Jahrhundert noch andere Plancten, etwa die
Venus, als Aufenthaltsort der Verstorbenen annehmen zu diirfen. Doch
geriet dic losmologische Verortung des Jenseits gegen Ende d.es Jahrhun-
derts immer mehr unter Druck, selbst orthodoze protestantlsche‘Theo—
logen nahmen das Jenseits jetzt nur noch im metaphorischen SLI]-_.I-l ils
»Ort« in Anspruch. Damit wurden auch die in den 1760er Jzhren zm.mchst
iuRerst populiren und anschaulichen Schilderungen des schwed.lsche:n
Visionirs Swedenborg von einem himmlischen Gemeinwesen suspekt, in
dessen Weiten die Verstorbenen mit Gedankengeschwindigkeit weite
Strecken zuriicklegten und sich in miihevoller Sorge um ihr geistiges Fort-
kommen kiimmerten. i

- Am Jenseits begannen sich jetzt die Geister zu scheiden. Diejenigen, die’
ihm eine Existenz zuschrieben, verlegten es gewdhnlich auferhalb von
Raum und Zeit — in die Ewigkeit oder den Augenblick. Denn Raum und
Zeit lieflen jetzt, vorgestellt als ins Unendliche gedachte Dimensionen
diesseitiger Wirklichkeit, keinen Ort mehr fiir eine jenseitige Welt. Aber
auch wer den Glauben an die Existenz eines Jenseits ablehnte, suchte da-
far nach diesseitigem Ersatz. So traten schon in der Spataufklirung immer

“mehr die Erinnerung der »Nachwelt« und die Erfiillung in der »Zukunfis,
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beides begriffliche Neubildungen der Zeit, argumentativ an die Stelle jerer
Welt, in der sich nach christlicher Vorstellung die Gerechtigheit Gottes
erfiillen sollte. Gleiches gilt fiir das »Gliick« und den »erfiillten Augen-
blick«;=welche in Schillers und Goethes Schriften oft die Stelle der christ-
lichen Jenseitshoffnung einnahmen. An Schillers 1786 entstandenem phi-
losophischem Gedicht »Resignation« kann man ablesen, wie weit schon
damals, nicht zuletzt unter dem Einfluss Kants, in gebildeten Kreisen der
Glaube an eine ausgleichende Gerechtigkeit im Jenseits zur Disposition
pestellt wurde: »Zwei Blumen blithen fiir den weisen Finder«, belehrte
darin die ewige Richterin den Klagenden, der nach seinem Tod den Lohg
fiir seine Entsagung im Leben einforderte: »Sie heiflen Hoffnung und Ge-
nuss. Wer dieser Blumen eine brach, begehre die andere Schwester nicht,
Geniefle, wer nicht glauben kann. Die Lehre ist ewig wie die Welt. Wer
glauben kann, entbehre. Die Weltgeschichte ist das Weltgericht. Du hast
gehoffr, dein Lohn ist abgetragen, dein Glaube war dein zugewogenes
Gliick. Du konntest deine Weisen fragen, was man von der Minute ausge-
schlagen, gibt keine Ewigkeit zuriick.«

Noch hatte sich der Begriff des Jenseits nicht eingebiirgert, Schiller
selbst war einer der Ersten, die thn 1781 in den »Réubern« verwendeten,
Erst gegen Ende der 1820er Jahre setzte er sich im allgemeinen Sprachge-
brauch als religidser Grundbegriff durch. Die Jahre um 1830 markieren
die historische Schwelle, an der sich um das Diesseits und fenseits die — bei
Feuerbach noch idealistisch, bei Marx und den freireligitsen Dissidenten
dann zunehmend materialistisch gefirbte — Religionskritik der folgenden
Jahrzehnte entfaltete. Ihr antwortete eine nicht minder auf die begriffliche
Unterscheidung zwischen Diesseits und Jenseits fixierte Vielzahl spiritis-
tischer und spiritualistischer Systeme, welche ihrerseits nun gerade umge-
kehrt den Nachweis einer jenseitigen Welt zu erbringen trachteten, Erst die
junge Religionswissenschaft verhalf dem Konzept des Jenseits dann aller-
dings im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts zu akademischer Anerken-
nung. In thr gehdrte es ndmlich bald zu den ganz wenigen Leithegriffen,
die, wie etwa »das Heilige« oder »das Numinose«, aufgrund ihrer An-
wendbarlkeit auf alle menschlichen Kulturen den Gegenstand der Reli-
gionswissenschaft selbst universal zu umreifen erlaubten.

Auch die akademische Theologie eignete sich, getrieben von der
scharfen weltanschaulichen Alternative, schon im 1g. Jahrhundert vor
allem auf katholischer Seite die Begriffe Diesseits und Jenseits an. Auf
protestantischer Seite zOgerte sie dapegen lange Zeit, sich den neuen Be-
griff zu eigen zu machen, und sprach in gegebenen Zusammenhingen lie-
ber vom »Reich Gottes« oder der »Offenbarunge. Als sie im 20. Jalirhun-
dert schliefilich nicht mehr umhinkonnte, die populiren Kategorien zu
benutzen, suchte sie hiufig nach konzeptionellen Vermittlungsformen,
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on einern »diesseitigen Jenseits« oder einem »Jenseits im
weh ews;):nﬁt trug sie zwar einer damals vielfach dizgnostizierten
Jenseitsglaubens in der Moderne Rechnung3 verfehl‘te jec@och
afalls weiter bestehende Hoffnung auf ein Jenseits, wic es
damentalistischen, esoterischen und auflerchrist-

sprach
Diessers<.
Erosion des
zugleich diil t;be o
geither vor aliem vos stischen, et
: iei inschaften artikuliert wird.
lichen Rehigi:? fiﬁimse von beiden Seiten, sowohl von »Gliubigen«
D 1165211 »Ungliubigen«, mit EKritik bedacht. Gleichwohl, oder viel-
ali]?rcg:n-ade deshalb, sind Diesseits und Jenseits bis i‘n cﬁie Gegepwart
Elinein anentbehrliche Kategorien neuzeit].?cher l.lehg.;losmilt gr?bheben.
Ihre Geschichte erzihlt von der Fiille der Dinge, die seit ca. zwelhund.ert
allerdings retrospekuiv dann bis in die Anfinge der Menschheits-
eschichte zuriick, dieser scharfen Unterscheidung un‘tenvorfen worden
g d: von der Tag- und der Nachtseite der Welt, dem Sichtbaren und dem
i}isichtbaren, dem Vordergriindigen und dem Hintergriindigen, dem em-
achweisbaren und dem blof spelculativ Erschliefbaren, von dem
d dem Wesen, der Existenz der Dinge und ihrer Erméglichung.

Jahren,

pirisch N
Schein un

Die Beitrige zu diesem Band gingen aus einer TagunAg de_r Mﬁnchfler Sie-
mens-Stiftung im Mai 2005 hervor, die ebenso wie ch.e ansch.heﬁerllde
Drucklegung des Manuskripts von der Fritz—Thyssen—.Stlft.ung f{nanmert
wurde. Thr sei an dieser Stelle herzlich fitr ihre grofiziigige finanzielle Un-
terstiitzung, der Siemens-Stiftung fiir ihre noble Gastireundschaft herz-

lich gedanls.

Bochum im Februar zcoz Lucian Hoischer
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